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1971 verdffentlichte Peter Brown (P.B.) im Journal of Roman Studies den Aufsatz ,, The Rise
and Function d the Holy Man in Late Antiquity” (Holy Man). Im Sommer 1996,als it der
Veroffentlichung 25 Jahre vergangen waren, fand in Oxford aus diesem Anlal3 zu Ehren von
P.B. ein var allem von seinen datigen Schilern getragenes After Rome Seminar zu dem
Thema ,holy men and saints* statt (4). Die im vorliegenden Sammelband vereinigten Essays
gehen mit Ausnahme der von R. Price, C. Rapp, I. N. Wood undP. Holli ngsworth (5) auf
diese Vortragsreihe zurtick. Die Einfihrung von J. Howard-Johrston (1-24) unterrichtet Gber
Absicht und Aufbau des Bands und de Umsténde seiner Entstehung. In fanf Teilen werden
verschiedene Aspekte des Heili genkults behandelt. Der erste Tell , The ault of saints in Peter
Brown* ist mit Essays von A. Cameron (27-43) und P. Roussau (45-59) von eher
grundsétzlicher Natur und setzt sich mit P.B.’s Beitrag zur Erforschung des Helli genkults
auseinander. Der zweite und ditte Tell sind der Entwicklung des Heili genkults im dstlichen
und westlichen Christentum gewidmet mit Aufsdtzen vonC. Rapp (63-81) und P. Magdalino
(83-112) auf jener und vonP. A. Hayward (115-142), P. Fouraae (143-165 undl. N. Wood
(167-183 auf dieser Seite. Im vierten Teil wird der Gegenstand von P. A. Holli ngsworth
(187213 und R. M. Price (215-238) an der orthodoken Kirche des mittelalterlichen und
frihreuzeitli chen Ruflands behandelt undim funften von Ch. Robinson (241-262) und J. W.
Meri (263-286) fir die Welt des Islams. Der Band schli ef?t mit biographischen Ubersichten zu
den Autoren undeinem Sadh- und Personenindex (291-298).

Nacd einfuhrenden Bemerkungen zur Entwicklung von P.B. als Forscher und as Lehrer
kommt J. Howard-Johrston (H.-J.) zu dem wegweisenden und @her as Brennpunk des
Sammelbandes gewahlten Artikel von 1971.Esist das Anliegen der Beitrager, nicht nur die
wisenschaftliche Bedeutung dieses Artikels zu wirdigen, sondern auch seine methodsche
und wissenschaftstheoretische Grundage zu bestimmen und draus praktische Konsequenzen
fir das weitere Fortschreiten der Forschung zu ziehen. Dabei gibt es freilich einen
wesentlichen Unterschied: fur P.B. stand der heilige Mann (hay man) im Zentrum des
wissenschaftlichen Interesses, in den Beitrdgen des Sammelbandes der Kult der Heili gen (cult
of the saints 5), beziehungsweise der Prozessdes Ubergangs vom einen zum andern. ,, It is the

processs invalved in the transformation d a seleded minority of holy men and women and o
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some more worldly leaders into saints which preoccupy most of the ntributors.” (6) Dabel
konzentriert sich de Aufmerksamkeit vor alem auf drei in desen Transformationsprozessen
wirksame Faktoren: die Entstehung hagiographischer Texte (1), ihre Rolle bei der Verbreitung
des Kults (II) und die gesellschaftlichen Kréafte (lll), welche von seiner Verbreitung
profitierten (6, 19. Nacd einer Vorstellung der Beitrage (7—14) befaldt sich H.-J. eingehender
mit der Entstehung hagiographischer Texte: sie seien zwar von literarischen Konventionen
und den jewelligen Ansichten undlinteressen ihrer Verfassr bzw. Auftraggeber stark gepragt
(15-16), aber die Pragung gehe, wie jlingere Untersuchurngen zeigten (16-19), nicht so weit,
dai ein radikaler methodscher Zweifel an der historischen Zuverlasdgkeit der Helili genviten
angebradit und damit ihre Erforschung fur Historiker unergiebig geworden sei; vielmehr
kénre man auf dem von P.B. gewiesenen Weg, wenn man nu die nétige Vorsicht walten
lasse, weiter fortschreiten (19, 2Q. Die von P.B. aufgestellten Thesen seien freili ch angesichts
der grof¥en Vielfalt asketischer Praktiken in verschiedenen Regionen (und Zeiten) wie Byzanz
oder Rufdandim Mittelalter erheblich modifiziert worden oder noch zu modifizieren (20-23).

Die EinfUhrung schlief3t mit einem , Postscript”, in dem der Herausgeber auf ein peralleles
Unternehmen hinweist: Im Méarz 1997 sei in Berkeley eine viertdgige Konferenz veranstaltet
worden, de insofern daselbe Ziel wie das Oxforder Seminar verfolgt habe, as se
gleichermal3en P.B.’s Artikel ,, Holy Man“ gewidmet gewesen sei. Die dabel gehaltenen adt
Vortrége seien 1998im sechsten Band des Journal of Early Christian Studies erschienen!

A. Cameron (A.C.) zeichnet die Entstehurgsumstande (27-28) und dbs ,Nachleben' von ,, The
Rise and Function d the Holy Man® nadh undstellt fest, dal3 P.B. damit zwar ein funktionales
Model fur das Verstdndns des ziahistorischen Phanomens bereitstellte (34), aber seine
Untersuchung aufgrund zu groffen Vertrauens auf die Quellen insofern nicht tief genug
grindete, als er nicht erforschte, wie e@n helliger Mannin den Quellen korstruiert wurde (34),
und sich auch nicht Redhenschaft dartiber gab, in welchem Verhdltnis heilige Manner und
Asketismus grundsétzlich zueinander stehen. Klarungsbedarf sieht sie vor allem bel der nicht
hinreichend erkannten Natur des Asketismus slbst (1), der Mimesis dieses Modells (II) und
dem Bezug der Heili genviten zur Gattung der spatantiken Biographie im algemeinen (l11). (1)
Es s zwar richtig, dal3 der christliche Asketismus eine heidnische Wurzel im spétantiken

! Journal of Early Christian Studies 6, 343-539 mit einer Introduction von Susanna EIm (343-351) und dem
wissenschaftsgeschichtlich aufschlureichen Essay , The Rise and Function of the Holy Man in Late Antiquity
19711997 von Peter Brown (353-376).
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Platonismus und seiner Auffasung von Geist und Kérpern habe, mit anderen Worten: in dem
Phanomen der Hellenisierung christlichen Denkens. Aber asketische Anstrengung sei ein in
allen Kulturen verbreitetes Phanomen und de egentliche Frage daher, warum sich gerade
Christen dese Haltung in solchem Mal3e zu eigen madten, und dese Frage sei zum Beispiel
aus der kontextuellen Situierung von phlosophischer und manicheischer Askese zu erkléren
(36). Wéhrend P.B. noch von dm traditionellen, var alem von den Forschungen der
Bollandisten geprégten Zugang zur Hagiographie ausging (36-37), stellten heutige Forscher
unter dem EinfluR des Dekonstruktivismus mit narratologischen und literarkriti schen
Methoden eine solche Art des Zugangs in Frage (37). (Ill) Wie aus den Phil osophenviten der
Zweiten Sophistik erfahren wir aus den héufig enkomiastischen Heili genviten wenig tber das
Privatleben der fraglichen Personen (38-39). (Il) Das gelte insbesondere fur die noch nicht
hinreichend erforschten Viten heiliger Frauen, de sich aufgrund ihres modellhaften
Charakters dem historischen Zugriff stérker entzégen als die heiliger Manner (40-41). Daher
sei man inzwischen von einem sozio-anthropdogischen zu einen struktural-literarischen
Ansatz Ubergegangen (41). Das bedeute, dal3 de von P.B. und R. A. Markus angefiihrten
Kennzeichen der spédtantiken Christianisierung nicht aussagekréaftig seien (42). Tasadlich sei
die byzantinische Gesell schaft weit off ener gewesen, als se e nad ihrer Theorie sein dirfte.
Man erkenne das an den dat eingesetzten rhetorischen Strategien, undes i eben dese
Diskursanalyse? die man (di. A.C.) im Werk von P.B. am meisten vermisse (42-43). P.
Roussau beabsichtigt nicht, P.B’.s Thesen im Detail zu kritisieren, sondern sucht eine
grundsétzliche Auseinandersetzung auf mehreren Ebenen. Auf terminologischer Ebene
entdedkt er Unschérfen in den Universalbegriffen , patronage” (in dem weder die enthaltenen
Unterschiede noch de Verbindurgen ausgedriickt seien, 45-46), ,hody man* (was in den
verschiedenen Regionen des Imperium Romanum durchaus etwas Verschiedenes bedeutet
habe, 46) sowie ,function” (das ein nicht nur aus anthropdogischer Sicht problematisches
Wort sei, 47). Die termindogische Kritik fhrt zunachst zu der Schluf¥olgerung, dald de
historische Verkniipfung der von P.B. gewahlten Beschreitbungsmodelle unsicher sei, da sie
womaglich ein Korrelat in den Texten, aber vielleicht nicht in der Wirklichkeit hatten (50):
»Scepticism of some sort is unavoidable. Any judgement on the ‘function’ of the haly man

must take into acourt the function d the texts. Successul analysis depends on assessng the

2 Diese Herangehensweise ist freili ch keine Erfindung der Postmoderne, sondern ein seit langem etablierter, aber
offenbar in Vergesenheit geratener Zweig hagiographischer Forschungen, wie sie im Umkreis des Berliner
Akademie und der Arbeitsdelle Griechischer Christlicher Schriftsteller etwa schon von Karl Holl durchgefuhrt
worden sind. Vgl.: Die schriftstell erische Form des griechischen Heili genlebens, Neue Jahrbicher 15, 1912 406-
427.
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role configured, nd just within the aneadote, but by the very nature of the text itself.“ (51) Ins
Prinzipiell e gewendet fuhrt dieser Gedanke in de Aporie, dal’3 wir nicht wissen (51), ,,how to
fit the hay man as described by the texts into the religious world of late antiquity as
conceivable on other evidence” Einen Ausweg scheint alerdings die Erkenntnis zu
ermoglichen, da3 Hagiographie das Unternehmen einer literarisch  gebil deten
gesellschaftlichen Elite gewesen und ,Funktion® damit prim& as Funkiion deser
literarischen Gattung zu fasen sai (52). Auch habe die Debatte um die Begriffe von
»Fuhrung” und, Autoritdt gekreist, und keide seien am besten im Verhdltnis von Lehrern und
Schilern fal3kar (54). Viele der von P.B. beschriebenen Asketen seien nunim weitesten Sinne
Lehrer (in den sich um sie versammelnden spirituellen Zirkeln) gewesen, und dle Erziehurng
(zur Askese und einem christlichen Leben) sei ihre durchaus mit paganen Traditionen
vereinbare primére soziale Rolle und Funktion in der Gesell schaft gewesen (55). P.B. habe
solchen Fragen vonMili eu undSoziaisierung zu wenig Beadhtung geschenkt (55), dach liege
gerade hier die zukunftige Aufgabe (59): ,, The agendafor schaars now, asfor Christians then,
is to dstinguish adequately between the eoiscopal programme of homily and saaament
(worauf P.B. den Akzent gesetzt hétte) and the ascetic programme of wisdom, dialogue, and
moral effort.”

In ihrem Artikel ,,‘For next to God, you are my salvation': refledions on the rise of the haly
man in late antiquity” will C. Rapp (C.R.) das Wirken helliger Manner jenseitsihrer Vitenin
seiner lebensweltlichen Verankerung efasen (63,67). Daher untersucht sie die
Briefkorrespondenz spiritueller Zirkel, die sich um heilige Méanner gebildet hatten, um die
darin bewahrten Reste bzw. Reflexe von Dialogen zwischen dem geistlichen Vater und cen
Angehdrigen seiner ,Familie* zu ermitteln (66). In Papyrusbriefen aus dem Agypten des
vierten und sechsten Jahrhunderts (67—79) erscheint die Interzesson, d.h.im Kern: das
vermittelnde Eintreten im Gebet vor Gott, as wesentliche Aufgabe heiliger Méanner im
Umgang mit ihren Briefkorrespondenten (69,71,72,7% und folglich, so C.R., auch in der
mundichen Kommunikation beim Umgang mit den ihnen in inneren und auf¥eren Zirkeln
anvertrauten Menschen. Damit gehe, bekanntlich, im vierten und funften Jahrhundert das
rasche Wachstum der Briefliteratur, welche (als Dialog abwesender Freunde) die personliche
Begegnung nadiempfinde, gerade auch im Kontext der Heiligenviten hervor (79-80): as
Anhanger der Helligen und Gewahrsménner ihres Publikums hétten Briefschreiber auf dieser
nachgeordneten Ebene die (Doppel-)Rolle von Vermittlern zwischen heiligen Mannern und

ihrer spirituellen (Zweit-), Familie* der sie bewundernden Mit- und Nadchwelt Gbernommen
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(81). Im Gegensatz dazu koreentriert sich P. Magdalino in seinem Artikel ,,*What we head in
the Lives of the saints we have seen with ou own eyes': the haly man as literary text in tenth-
century Constantinode® auf fiktionale Heili genleben. Die im Byzanz des 10. Jahrhundcerts
entstandenen Viten vonAndreas dem Narr und Basili us dem Jingeren (87) stellen de Redit &t
ihrer fiktiven Lebens- bzw. wirklichen Entstehungszeit (89) zwar in Brechurgen dar, sind fir
Historiker aber dennoch als Medium indirekter religioser Ermahnurg und pditi scher Kritik
von Bedeutung (110).

In ,,Demystifying the role of sanctity in Western Christendam® sucht P. A. Hayward den
wissenschaftstheoretischen Standpunk P.B’'s zu bestimmen, indem e dessen Arbeten
wisenschaftsgeschichtlich einordnet. Wahrend E. Gibbon an Heili genkult, da & die Abkehr
vom strengen Monaheismus bedeute (116), ads gpétantike Dekadenzerscheinung betrachtet
habe, sei er von P.B. urter Verwendurg sozialanthropdogischer Kategorien seiner Schilerin
M. Douglas as fortschrittliches Glaubenssy/stem verstanden worden, das nicht nur dem
Individuum Trost und Hilfe bot, sondern auch as innowtive symbalische Ordnurg die
veranderten sozialen Strukturen spiegelte und insofern de Madt der gesell schaftlichen Elite
legitimierte (116-118, 126123). Diese Brownsche Sicht der Dinge sei jedoch zu
modifizieren: Heiligenviten spiegelten nicht einfadh de Verhdltnise a@ner homogenen
Gesellschaft im gallischen Westen (127), sondern seien Propagandainstrumente in den
religiosen (und pditischen) Auseinandersetzungen zwischen einzelnen Personen und
gesell schaftlichen Gruppen (127). P.B.’s Kronzeuge Gregor von Tours zum Beispie
unterdriicke dadurch, dald er den Reliquienkult favorisiere, andere Formen der Heili gkeit
(124-125). Der lombardische Stylit Wulfelaic sei in der Nahe Triers von seiner Saule gehalt,
und dese von den drtlichen Bischdfen zerstort worden (126-127). Auch sai es kein Zufall,
da’ Helligenverehrung oft von aristokratischen Hausern ihren Ausgang genommen habe
(127). Die Beziehurgen zwischen den gesell schaftlichen Eliten, welche den grabzentrierten
Kult férderten, undihren Anhéngern dirften insgesamt komplexer gewesen sein, als Gibbon
oder Brown gemeint hdtten (130). Insbesondere seien intellektuelle Anstrengungen zu
beobachten, das christliche Glaubensg/stem mit den gesdllschaftlichen Reditéten zu
versbhren (132). Das erkenne man daran, dal3 de auf Befehl des Herodes in Bethlehem
getoteten Kleinkinder almahlich zu ,Méartyrern“ geworden seien (132-135 Unschuldige
Kinder [28.12]). Wie e sch madh Beda Venerabilis <hon wahrend oer grofen
Christenverfolgung zugetragen habe (137), habe man, as der Erzbischof von York Wilfried
im Jahre 709 starb, den Verlust des bedeutenden Kirchenfihrersin einer Krisensituation duch
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seine Verehrung a's himmlischer Patron auszugleichen versucht (135-137). Am Ende steht ein
ambivalentes Ergebnis: Das Brownsche Erklarungsmodell bedeute gewil3 eine eheblichen
wissenschaftli chen Fortschritt (140): ,,Brown’s pioneaing attempt to provide a omprehensive
explanation was an important breskthrough, above dl for its perception that one of the ault’s
primary functions was to legitimize the power of éites by manifesting evidence of divine
approval for the persons and ingtitutions through whom and for whom mirades were
performed.* Doch sei es problematisch, den Kult ausschliefdlich als Instrument zur Befreiung
von Angsten undzur Verbesserung der gesell schaftlichen Verhadtnisse darzustellen. Die ihm
innewohrende Rationalitdt habe mit Trost und Selbstvergewisserung nicht nur helle, sondern
in Gestalt eigenniiziger Kontrolle ener gesell schaftlichen Klientel auch dunke Seiten (141-
142).

In ,, The origins of the Carolingian attempt to regulate the ault of the saints* geht P. Fouraae
davon aus, dal3 das von P.B. entworfene Kontrastbil d einer unterschiedli chen Entwicklung des
Heili gen im 6stlichen undwestlichen Christentum sowohl in einzelnen Punkten als auch im
Ganzen der Revision kedirfe. Im einzelnen, da der von P.B. as Kronzeuge bemiihte Gregor
von Tours kein guter Gewahrsmann fur die These sei, dal3 der Reliquienkult zur sozialen und
palitischen Kontrolle der galischen Bevdlkerung genutzt worden sei (146-147). Nach
Untersuchurgen Van Dams delle es sch vielmehr so dar, dal3 der Bischof von Tours eher
machtlos gewesen sei und mit Hilfe des Martinskultes um sein kirchenpditi sches Uberleben
kampfte. Ingesamt betrachtet aber habe P.B. aufgrund einseitig-punktueller Orientierung am
Werk Gregors von Tours ein zu statisches Bild entworfen. Tasadlich habe sich im Westen
eine dynamische Entwicklung des Heiligenkults in dei Stufen vdlzogen: (1) Im
galloromischen Raum des 6. Jahrhunderts versuchte der frénkische Adel in Gestalt der
Bischdfe den Religuienkult zum Zwedk pdliti schen Madterhalts zu kortrolli eren. (11) Unter
den Merowingern vdlzog sich eine Angleichung zwischen Ost und West, insofern wahrend
ihrer Herrschaft nach Glberkommenen Mustern flhrende Aristokraten als Iebende Hellige zu
(pdliti schen) Méartyrern geworden seien (154, 156 ,,Corflict aso had the dfed of refreshing
establi shed models of sanctity with contemporary examples. In particular, the seventh century
saw a reinvention o martyrdom, with five, possbly six, martyrs being creaed in the later
Merovingian period?). (lll) Als die Merowinger 687 von @n Karolingern Ulerwdltigt
worden waren, stitzten sich de neuen Madthaber bei der Kontrolle ihres unterlegenen
Gegners ebenfals auf die Religion: bradten Bistimer unter ihren Einflul3, kntpten

Verbindurgen nach Rom und madten vor alem einen Neuanfang im Heili genkult. Mit den
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Sachsenkriegen beginnt die missonarische Aktivitét der Karolinger. Sie lag in der Hand von
Aulenseitern, de aus dem angelsachsichen Raum kamen, und vdlzog sich abseits der
traditionellen Zentren der Heili gkeit (164-169): , The development of Carolingian modes of
sanctity was not simply the result of along-term transfer of power from Peter Brown's canny
bishops of the sixth century to the theocraticdly inclined Frankish aristocrats in
Charlemagne’s foll owing. The intervening period, the seventh and ealy eighth centuries, was
formative in that it was then that sanctity redly came to terms with pditi cd power through the
medium of adive saints who were involved in struggles for the cntrol of the Neustro-

Burgundan regime.”

Auch I. N. Wood urtersucht Einflisse, die bel der Entstehung hagiographischer Texte in der
westlichen Welt wirksam werden, beschrankt seine Untersuchung aber auf Viten von
Heiligen, dein der Zeit von Bonifatius in der Mitte des achten Jahrhunderts bis zu Bruno von
Querfurt um das Jahr 1000an den nddlichen und @&tlichen Réndern des frénkischen Reiches
missonierten® (168). Die Viten hilden eine kohérente Folge von Erzahlungen (167-168), aus
der sich freilich weniger eine Geschichte der Heidenmisson rekonstruieren als wegen des
sogenannten narrativen Aufschubs (,delayed narrative” 182), d.h. des zeitlichen Abstands
zwischen dem gelebten Leben und seiner literarischen Aufzeichnurg, eine Geschichte des
Misgonsgedankens nadhzeichnen 18/% (168-182). Die Vitenschreiber fassen den Misgons
gedanken nadh ihrer jewelligen Interessenlage in verschiedener Weise, wobel familidre
Ricksichten (172, Redtsanspriiche von Bischofsstzen (172 und Kirchenprovinzen (174~
175), pditische Ansichten dazu, wie Heidenmisson, gewaltlos, zu betreiben sei (171) und
personliche Anliegen (172 eine Rolle spielen kdnren. Die aitobiographische Farbung kann
so weit gehen (, displaceal autobiography” 183), dal3 de Viten Konfesgonscharakter haben,
der Rickschlise aif die missonarischen Ziele, die Beweggriinde und Beflrchtungen ihrer
Verfaser erlaubt (178. Zwar gab es in Helligenleben seit dem vierten Jahrhundert
misgonarische Episoden (zum Beispiel die bedeutenden Kapitel 12-15in der Martinsvita des
Sulpicius Severus), missonarische Hagiographie im vollen Sinne entsteht aber erst um 750in
der Alcuinsvita des Willibrord (181) wohl unter dem EinfluR der in weiten Teilen as
Misgonsgeschichte konzipierten Historia ecclesiastica gentis Anglorum des Beda Venerabili s
(181 und Heibt aufgrund dss literarischen Modell s (182) auch spéter angel sichsisch gepragt.

% Misson wird nicht verstanden als Evangelisierung einer vorgeblich christlichen Welt, sondern jenseits der
Grenzen der Reiche der Merowinger, Karolinger oder Ottonen.
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Die folgenden Essays haben ihren Schwerpunkt zwar aulferhalb des mediterranen Raums und
nach der Zeit von Spétantike und Frihmittelalter, aber durch vielerlei Bertihrungspunke und
Parallelen dach Bedeutung flir den an Rezeptionserscheinurgen interesgerten
Altertumswissenschaftler. In ,,Holy men and the transformation o paliticd spacein medieva
Rus* beschreibt P. A. Hollingsworth, wie sich die von kriegerischen Auseinandersetzungen
gepragte paliti sche Kultur Ruflands nach der Einfiihrung des Christentums allméhlich énderte
(187-189). Als Volodimer I. von Kiev (980-1015 im Jahre 988 in Cherson den Schrein des
heidnischen Gotts Perun zerstoren undeine Kirche des HI. Basili us errichten lief3, erhielt der
neu formierte dristliche Klerus eine Schlisslrolle in der russschen Gesellschaft, zu der
neben der Kontrolle des sskralen Raums (192-193) und der Christianisierung der russschen
Gesall schaft (194-197) vor alem die Ausbildung von pditi scher Identitét und Gemeinschafts-
sinn gehorten (193-194). Zur Schaffung des innenpditi schen Ausgleichs dienten nicht nur
Offentliche Rituale wie das Kisen des Kreuzes as bindender Ausdruck pditi scher
Versdhnurg (200, sondern var allem auch der Kult der beiden ersten indigenen ,, Méartyrer*:
Die Prinzen Boris von Morum und Gleb von Rostov waren a's potentielle Kronpratendenten
von ihrem weniger friedfertigen Habbruder Sviatopdk gewaltsam getétet worden und
konnten daher als Opfer brutaler Madtpadliti k in spéterer Zeit das christliche Herrscherided
innerfamilidrer Versdhnurg und pditi schen Ausgleichs verkérpern (202-204). Ob sich ihre
kultische Verehrung selbsténdig ,,von urten* durchsetzte (203, 207 oder ,von olen®
eingefuhrt wurde (207-208), ist ungeklart undihr Kult, der sich enorm entfaltete (209-210),
bislang nicht nach Browns Methode untersucht worden (206).

R. M. Price gibt einen historischen Uberblick tber Misdonsdarstellungen, in dem mit
Angriffen auf Wohnrstdtten von Damonen und Auseinandersetzungen mit Ubermadhtigen
Gegnern heikle Situationen aus dem Leben von Aposteln und spateren Helligen im
Mittelpunkt stehen (215-225), und adnet die 1396 vonEpiphanius dem Weisen verfaldte Vita
des Stephan von Perm in dese Tradition ein. Der 1574 lanonisierte Hellige misgonierte
finnisch-ugrische Stamme im Ural (226). Ubereinstimmungen mit klassschen Mustern sind
trotzdem nicht von der Hand zu weisen (235-236). Ob es sch um literarische (226-227, 236
231) oder ,gelebte” (235-236) Imitation der spatantiken und mittelalterlichen Texte handelt,
ist im Einzelfal wohl schwer entscheidbar.

Nacdh einem Hiat von mehr as zweihundert Jahren werden Heilige auch im Islam verehrt.
Denn a3 es sch bel Mohammed um eine Erscheinung sui generis handelte, madit Ch.
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Robinson in ,,Prophecy and hdy men in ealy Isam” deutlich (242). Weit davon entfernt,
nach Art heiliger Méanner fur Stabilitdt in der spatantiken Gesell schaft zu sorgen, habe e die
arabische Welt vielmehr selbst destabili siert: , Muhammad was certainly an exemplar and a
hinge man, bu one of a very different sort: whereas Brown’s holy men served to keep late
Roman society in balance, Muhammead threw his into massve imbalance, creding areligious
vortex into which the backward Arab pagans of Arabia and the Fertile Crescent tumbled, and
out of which emerged Muslim Caliphs and armies who would rule much of the dvilized
world* (248-249). Wahrend sich der Prophet vor alem auf die Offenbarung und cen heili gen
Krieg as Beweis wahren Glaubens gestiitzt habe (249, 256251, 252256), seien dese
elementaren Triebkrédfte der neuen Religion erst unter den Kaifen, duch Unterordnurg des
jihad unter die dlgemeinen Erfordernisse des Stades, kortrolli ert und der Glaube selbst in der
sunna systematisiert worden (260). Daher seien erst in der Zeit des klassschen Islam Heili ge

aus dem frihen Sufismus hervorgegangen (260-261).

Gegenstand der Ausfuhrungen von J. W. Meri ist die Entwicklung und insbesondere die
konkrete Praxis des Heiligenkults vom neunten his zum sechszehnten Jahrhundert. Trotz
fehlender kirchlicher Hierarchie sei die Helligenverehrung nicht nur in Nord-Afrika und
Agypten, sondern in den meisten Teilen der islamischen Welt, nicht zuletzt in Pal&sting,
Syrien, Irak und Persien weit verbreitet gewesen, so dal3 man statt von einer Rezeptions-
erscheinung von einem die judische, christliche und islamische Welt Uberspannenden und
damit auch in der Entwicklung teil weise unabhéngigen Phanomen auszugehen habe. Im Laufe
des neunten Jahrhunderts sien einige Sufi-Mystiker zu Heiligen geworden und zusammen
mit den alttestamentlichen Propheten (268 und den Mitgliedern der Familie Mohammeds
(266) verehrt worden. Im elften Jahrhundert habe sich de Helligenverehrung in Form des
Grabkults in der gesamten islamischen Welt verbreitet (271273 und damit traditionelle
Theologen auf den Plan gerufen (273-279), die durch das Pil gerwesen (Ziyara unterschieden
von dr hajj, di. der obligatorischen Pilgerfahrt nadh Mekka) die Einheit Gottes und de
islamische Orthodoxie bedroht sahen (263, 279 und kestimmte Formen des Grabkults daher
als héaretisch einstuften (279. Unter Hinwels darauf, dal3 der Prophet selbst das Grab seiner
Mutter besucht habe (280), versuchten andere dagegen bestimmte Formen der ziyara zu
verteidigen. Durch Definition legitimer Kultpraktiken habe man zu einem Kompromif3
gefunden, von am zahlreiche Handbicher fur Pilger und Texte Gber das richtige Benehmen
an Helli gengrdbern zeugten (280-286), fur die es im christlichen Mittelalter kein Gegenstick
gebe (280).
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Die Festschrift zu Ehren von Peter Brown ist durch ihre interdisziplindre Anlage und ihre
informativen Beitrdge fur Altertumswissenschaftler nicht zuletzt deswegen ein niizliches
Arbeitsinstrument, weill mit dem Raum des Mittelmeeas und der Zeit von Spatantike und
Fruhmittelater gewohrte Bereiche verlasen und reue Horizonte edffnet werden. Die
Autoren suchen vonihrem Lehrer, der ihnen Wege gewiesen hatte, auszugehen, undsich
zugleich vonihm zu ldsen, um eigene Wege zu beschreiten. Sie historisieren das Werk des
,vorgangers' und urerliegen dabei seinem Einflu3.In derselben Weise, wie Peter Brown das
von ihm entwickelte Modell mehrfach modifiziert und statt von ,,hdy man“ mit neuer

“4und, arbiter of the haly“> gesprochen hette, versuchen sie das

Akzentuierung von ,,exemplar
mit der Unterscheidung von ,,saint“ und, hay man® unverkennbar angel sddsische Paradigma
auf verschiedene Weise zu verédndern: z.B. duch interne Verschiebung auf andere Quellen
abzusichern oder durch Anndherung an andere Gruppen und Ingtitutionen wie Lehrer und
Schulen auszudehnen. Doch erneuern sie das bewdhrte Konzept nur, wéhrend sie es
vermeintlich historisieren, statt entweder ein wirklich neues Paradigma zu entwickeln ocer,
well das shwerer sein dirfte, as es zu sein scheint, dartiber nachzudenken, ob ncht Begriffe
mit grolerer Extension als ,hoy man* existieren, de dasslbe leisten konren undin der
Hinsicht vielleicht noch mehr, dal3 sie (wie zum Beispiel der Leitbil dbegriff) erlauben auch
jede Art von Heroen und aul¥ergewdhnlichen Menschen, heidnische Phil osophen, kaiserliche
und sonstige Madithaber, die @n heligmaliges Leben gefihrt haben oder als Helilige
apostrophiert  worden sind, sowie bildklrstlerische und literarische Darstellungen
herausragender Individuen zu erfassen, ohre ihre Anwender in de in desem Band
dokumentierten begrifflichen Anstrengungen und Widerspriiche zu verwickeln — obschon es
wohl gerade auch de dem Brownschen Modell i nhérenten produktiven Widerspriiche sind und

waren, denen wir die vorliegende(n) Festschrift(en) verdanken.

Meindf Vielberg, Friedrich-Schill er-Universitét Jena

* P. Brown: The Saint as Exemplar in late Antiquity: Representations 2, 1983 1-25.

® P. Brown: Authority and the Saaed. Aspeds of the Christianisation of the Roman World, Cambridge 1995
(= The Tanner Ledures 1993, 55-78, wobei die Begriffe ,holy man (z.B. 62 et passm) und , holy person*
(z.B. 72 et passm) weiterhin gebraucht werden. Zu diesen Verénderungen auch S. EIm, 1998 345 P.Brown,
1998 368



